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Klasyczna paideia jako integralna uprawa
czlowieka

MIKOLAJ KRASNODEBSKI®

Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Gtogowie, Polska

Uprawa cztowieka i jego cztowieczeristwa naleza do najwazniejszych spraw ludzkich. Dlatego paideia
(fac. cultura, humanitas) jako uniwersalny ideat wszechstronnego wyksztatcenia i wychowania to nie
tylko uprawa cielesna cztowieka, ale przede wszystkim ksztattowanie jego ducha — rozumnej duszy.
Wychowanie i edukacja sa wazniejsze niz technika, ekonomia i polityka. Nie moga by¢ zatem oderwane
od ,prawdy o cztowieku"” albo co gorsza przypadkowe czy poddane ideologii lub utopii. Podstawg paidei
powinien by¢ metafizyczny i epistemologiczny realizm. Celem mojego artykutu bedzie oméwienie paidei
w swietle filozofii klasycznej, ze wskazaniem na skutki, ktére ona wywotuje na gruncie wychowania
i ksztatcenia cztowieka, prowadzac go do doskonatosci, a nawet swietosci. Zatem wskazane zostang
rézne aspekty konstytuujace paideie oraz to, czym ona jest nie tylko w jej historycznym aspekcie, ale
réwniez w odniesieniu do wyzwan i probleméw nowozytnej i wspdtczesnej pedagogiki. Z racji tego,
Ze uprawie poddaje sie cztowieka, stad omoéwienie antropologicznego wymiaru paidei, wskazanie na
zagadnienie natury, btedu antropologicznego, etyki osobowych relacji, kultury i cywilizacji. Paideia to
integralna uprawa ludzkiej potencjalnosci, czyli catego cztowieka, jego intelektu, woli, uczu¢, wtadz
zmystowych, w tym vis cogitativa. W niniejszej pracy postuguje sie metafizyczng metoda identyfikacji,
wypracowang w tomizmie konsekwentnym Mieczystawa Gogacza.

SEOWA KLUCZOWE: filozofia klasyczna, integralna uprawa cztowieka, paideia, pedagogika, realizm
filozoficzny.

Wprowadzenie

a wstepie pragne sie wytlumaczy¢, dlaczego chce powiedzie¢ o ,klasycznej paidei”. Czy
moze by¢ paideia nieklasyczna? Jezeli przez paideie rozumie sie system integralnego wy-
chowania i ksztatcenia, to niektére nowozytne i wspoétczesne modele wychowania i ksztatcenia
czesto jej nie odpowiadajg, pomimo ze genetycznie sie z niej wywodza. W swojej istocie sg
zbudowane na réznych redukcjonizmach i btedzie antropologicznym oraz stopniowo odchodza
od aretologii. Mozna powiedzie¢, ze dominuja teorie pedagogiczne bez prawdy o cztowieku.
Podkreslajac klasycznos¢ paidei, chciatbym wskazac na jej zwigzek z filozofig klasyczna,
ktéra zdaniem Stefana Swiezawskiego jest filozofig substancji (a nie relacji czy swiadomosci,
jak ma to zasadniczo miejsce w filozofii nowozytnej czy wspétczesnej). Celowo pomijam dys-
kusje na temat rozumienia terminu ,klasyczny”, ktéry nie jest terminem ostrym i wobec tego
czesto bardzo dowolnie jest stosowany na gruncie humanistyki. Filozofia klasyczna obejmuje
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starozytno$c i wieki $rednie, znajdujac swoja kontynuacje w neotomizmie Etienne’a Gilsona,
Mieczystawa A. Krgpca i Mieczystawa Gogacza.

1. Czym jest klasyczna paideia?

Paideia (od gr. pais - ‘dziecko’) to ,formowanie cztowieka od najmtodszych lat przez eduka-
cje i wychowanie; uniwersalna podstawa edukacji lub ideat wypracowany przez starozytnych
Grekéw, a uznany za ogdlnoludzki” (Jaroszynski, 2006, s. 948). Ideat ten jest zwigzany z: 1)
areté, ktore ksztattowato sie na réznych poziomach ludzkiej egzystencji: jako mestwo rycerskie
(u Homera), 2) etosem pracy na roli i w pasterstwie oraz poczuciem sprawiedliwosci (u Hezjoda),
3) cnota demokratyczna, czyli dostepna dla tych, ktérzy chca jg wypracowac' (u Solona) oraz
4) kalokagathia - ideatem piekna i dobra (u Platona) i 5) wielkodusznoscia (u Arystotelesa).
Celem paidei jest doskonatos¢ cztowieka, jego integralny i zgodny z rozumng naturg rozwaj.
Rozum dla Grekéw stanowi podstawe rozumienia rzeczywistosci, jej logicznosci i porzadku,
€O ma swoje przetozenie na gruncie postepowania cztowieka (moralnos¢, polityka, ekonomia,
wychowanie). Rozum wyznacza dziatanie natury. Natura jest rozumna, gdyz jej najwazniejsza
wtadzg jest intelekt, petnigcy nadrzedna role w stosunku do zmystéw i uczu¢ (whadza sen-
sytywna) oraz proceséw biologicznych i rozrodczych (wtadza wegetatywna i wtadza ruchu)
w cztowieku. Intelekt jest odpowiedzialny za poznanie rzeczywistosci, co stanowi najwaz-
niejszy cel cztowieka (Arystoteles), a nawet jest czyms$ boskim (Platon). Bogowie posiadaja
go w petni, ludzie zas dopiero sie go ucza, dochodzac do prawdy i dobra. Dlatego filozofia
nie jest posiadaniem madrosci, ale jej poszukiwaniem i odkrywaniem. Cztowiek dochodzi
do niej, uprawiajac swoj intelekt, wypracowujac sprawnosci (areté) ksztattujace charakter
i dystansujace pozadania oraz zadze, wykraczajace poza porzadek natury i intelektu. Zatem
paideia obejmuje catego cztowieka - jego intelekt, wole, uczucia, zmysty, w tym vis cogitativa.

Starozytni Grecy ukuli dwa terminy odnoszace sie do paidei: (1) pedagogia i (2) pedagogika.
Pochodza one od paidagogos - ‘prowadzacy chtopca’. Paidagogos byt niewolnikiem prowa-
dzacym chtopcéw wolnych obywateli do palestry, czyli miejsca ¢wiczen gimnastycznych.
Gimnastyke, zapasy i generalnie pieciobdj nie tylko uprawiali Grecy ze wzgledu na zdrowie
i estetyke ciata, ale réwniez (@ moze przede wszystkim) z powoddw religijnych. Oddawali w ten
sposéb czesc¢ béstwom olimpijskim, stad instytucja paidagogos wynikata z kultu religijnego.
Wychowanie fizyczne (i oczywiscie zwigzane z nim przysposobienie wojskowe) przyczynito
sie do pojawienia sie ,zawodu” pedagoga. Grecki $wiat nie tylko dbat o rozwdj fizyczny mto-
dego cztowieka, ale przede wszystkim o rozwoj duchowy. Stad zdaniem Stefana Kunowskiego
~wychowanie jest srodkiem, ktérym postuguje sie ludzka spotecznos¢ celem zachowania
i przekazywania swojego fizycznego i duchowego charakteru. [...] Nieskoriczenie bogatsze
mozliwosci rozwojowe kryje w sobie duch ludzki” (Kunowski, 1993, s. 17).

Pedagogia — sprawnos¢ ksztattowania, wychowania i nauczania - to zatem ,zesp6t
czynnosci i umiejetnosci wychowawczych, [ktéry — uzup. MK] staje sie «sztuka sztuk», gdyz
dziata w trudnym materiale ludzkim, ktory przejawia dazenie do samodzielnosci” (Kunowski,
1993, s. 26). Pedagogika to raczej technika (a nawet metodyka) postepowania z dzie¢mi lub

! Pierwotnie areté byto zarezerwowane tylko dla arystokracji, zajmujacej sie obrong polis. Stad etymologicznie
termin ,arystokracja” (od arystos — ‘najlepszy’) zaktada, ze arystokracja jest ta grupa spoteczna, ktéra powinna
wypracowac w sobie sprawnosci intelektu i woli i kierowa¢ sie nimi. Jezeli ich nie ma - faktycznie nia nie jest.
Nastepnie w literaturze stoickiej (ale nie tylko) pojawi sie kwestia ,arystokracji ducha”. Dobrze ujat te zaleznos¢
noblista Henryk Sienkiewicz, ktéry odrézniat arystokracje od magnaterii. Ta ostatnia miata dla niego znaczenie
negatywne w sensie moralnym i spotecznym.
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miodzieza. Technike pedagogiczng mozna ,przekazac innym w ksztatceniu kandydatéw na
wychowawcow” (Kunowski, 1993, s. 26). W tym znaczeniu pedagogia jest blizsza paidei niz
pedagogika, chociaz w starozytnosci sztuka i techne przenikaty sie wzajemnie. Sztuka w sta-
rozytnym katalogu byty: malarstwo, rzezba, taniec, budownictwo, stolarstwo, medycyna,
polityka, retoryka, gramatyka i filozofia oraz sama paideia. W wiekach $rednich analogiczne
rozumienie sztuk znajdziemy u Ryszarda od sw. Wiktora, Piotra Lombarda, Jana z Salisbury
i wielu innych mistrzow Sredniowiecza.

Grecka paideia, jak juz zauwazytem, nie ograniczata sie tylko i wytacznie do nauki zawodu,
rzemiosta. Byta uprawa duszy, cztowieczeristwa, areté, nauka kalokagathii i wielkodusznosci.
Paideia wiec to sztuka, ktéra uzupetnia braki natury cztowieka. Wychowanie cztowieka musi
opierac sie na naturze ksztattowanego bytu i dokonuje sie przez nauczanie (didaskalia), uczenie
sie (mathesis) oraz ¢wiczenie (askesis), dzieki ktérym to, czego sie nauczyt cztowiek, staje sie
jego druga natura. Jak gtosi przystowie: ,Przyzwyczajenie to druga natura cztowieka”. Areté
(sprawnos¢, cnota, dzielnos¢, trwata dyspozycja) moze stac sie wtasnie takim ,przyzwycza-
jeniem”?, dzieki ktéremu cztowiek wybiera prawde (sprawnos¢ pierwszych zasad poznania,
wiedza, madros¢) i dobro (prasumienie, sprawnos¢ sztuki, roztropnos¢, sprawiedliwos¢,
umiarkowanie, mestwo).

Jeszcze raz podkreslmy: filozofia klasyczna zaktada, ze paideia obejmuje catego czto-
wieka i polega na uprawie jego potencjalnosci, a zatem istoty — formy substancjalnej i ciata,
poniewaz cztowiek jest ,realnie istniejgcym bytem jednostkowym, duchowo-cielesnym,
podmiotujgcym relacje wyznaczone przez wtasciwosci, ktore posiada on ze wzgledu na swe
istnienie i ze wzgledu na swa istote” (Gogacz, 1991, s. 7). Rozumienie cztowieka (antropologia
filozoficzna) wyznacza zatem rozumienie paidei. Klasyczna paideia obejmuje istnienie osoby,
wymiar duszy i ciata oraz osobowe relacje. W ten sposéb paideia staje sie wychowaniem do
mitosci, wolnosci, prawdy, dobra, suwerennosci, podmiotowosci wobec prawa - i o ile cztowiek
zechce - wychowaniem religijnym. W konsekwencji wizja cztowieka ma takze przetozenie na
filozofie moralng (etyke) oraz na ekonomie i polityke.

2. Filozoficzne punkty wyjscia paidei

Jak wiadomo, w starozytnej Grecji na przetomie Il i IV wieku przed Chrystusem paideia
przestata by¢ domeng tylko poetéw, a przeszta w orbite oddziatywania filozoféw. Odtad
paideia, a nastepnie pedagogika podzielajg nietatwe dzieje filozofii, jej wzloty i upadki. Juz
w starozytnosci sofisci wprowadezili paideie na pole materializmu i relatywizmu poznawczego
i moralnego, przeciwko czemu zaprotestowali Sokrates i Platon, nakierowujac ja na idealizm
i orfizm. Te z kolei przetamat Arystoteles swoja realistyczna metafizyka. Za najwazniejsze
filozoficzne punkty wyjscia mozna uznac:

1) spér realizm contra idealizm,
spér o rozumienie cztowieka,
spoér natura contra kultura,
spor o aretologie i ochrone cztowieka,
) spor o teorie wspdlnot i filozofie cywilizadji.
Ze wzgleddw oczywistych problematyka ta zostanie jedynie zarysowana w niniejszym
tekscie.

GRS

2 Sprawnos$¢ nie jest nawykiem.



34 KRASNODEBSKI

Ad. 1. Wybér realizmu, odrzucenie idealizmu poznawczego i bytowego. Wyrdznia sie
realizm poznawczy (epistemologiczny) i metafizyczny. Realizm poznawczy uznaje, ze pierw-
szoplanowo poznajemy rzeczywistos$¢, a dopiero wtdrnie sam proces myslenia i wtasng swia-
domos¢, przezycia. Rzeczywisto$¢ oddziatuje na poznajacego cztowieka, «odciska» sie w jego
zmystowo-umystowych wiadzach poznawczych. Realizm metafizyczny gtosi zas, Ze istnienie
bytu jest niezalezne od myslenia (Ajdukiewicz, 2004; Stepien, 2001)3. Idealizm - zaréwno na
ptaszczyZnie poznania, jak i bytowania - przyjmuje, ze myslenie jest wazniejsze od realnej
rzeczywistosci, ze jest poznaniem, kreowaniem rzeczywistosci na jej subiektywizacje.

Nalezy tez doda¢, ze terminem «realizm» juz w XIX wieku okreslano réznej masci filozofie ide-

alistyczne, aby w ten sposéb podkresli¢ ich wewnetrzng opozycje np. w stosunku do idealizmu

niemieckiego, co jednak nie czynito idealizmu realizmem. Powstato w ten sposéb zamieszanie,
wyrazajace sie w sptyceniu i zrelatywizowaniu tego terminu. Podejmowane od wiekéw $rednich
préby «pogodzenia» idealizmu i realizmu (filozofia arabska, awerroizm tacinski, Franciszek Suarez,

Fryderyk Wilhelm Jézef von Schelling, Bronistaw Ferdynand Trentowski i inni) ostatecznie prowadza

do idealizmu i koricza sie fiaskiem (Krasnodebski, 2018, s. 25-26).

Takze marksizm pretendowat jako materializm do miana filozofii realistycznej, faktycznie
bedac tylko ideologia.

Obecnie podziat na realizm iidealizm jest krytykowany, ale wydaje sie, ze neologizmy
te (pierwszy zostat ukuty w roku 1817, drugi powstat kilkanascie lat wczesniej, w roku 1796)
wcigz odgrywaja istotng role, nie tylko dydaktyczna. Idealizm w historii filozofii ma kilka od-
ston: materializm, spirytualizm, kartezjanski racjonalizm i postmodernizm, czyli irracjonalizm.

Ad. 2. Egzystencjalne ujecie cztowieka. Sama definicja cztowieka wyznacza nam ptaszczy-
zne integralnej uprawy. Cztowiek to byt spotencjalizowany (posiadajacy moznosc), a wiec byt,
ktéry nie jest skoriczony w sensie pajdetyczno-moralnym. Celem wychowania jest wtasnie
uprawa ludzkiej moznosci, aby osiggna¢ doskonatos¢ na kazdym polu zgodnym z naturg
cztowieka. Chodzi o uprawe intelektu, formacje, a nie deformacje (czyli wady). Cztowiek
z natury posiada braki w wiedzy (koryguje je nauka), dziataniu (etyka), wytwarzaniu (sztuka),
w kontakcie z Transcendencja — osobowym Bogiem (religia). Najwazniejszymi dziataniami, ktére
odpowiadajg za ten proces, sg intelekt i wola cztowieka. Dlatego najczesciej sg atakowane
i ostabiane, stajac sie narzedziami do dezintegracji i deformacji osoby. Dochodzimy w ten
sposéb do zagadnienia ,btedu antropologicznego”. Pojawito sie ono w nauczaniu Jana Pawta
Il w encyklice Centesimus annus (1991, 13). Kilka lat p6éZniej Andrzej Maryniarczyk, nawigzu-
jac do papieskiej encykliki w ramach cyklu wydawniczego Zadania wspétczesnej metafizyki,
redaguje caty tom poswiecony temu zagadnieniu. We Wprowadzeniu do tego tomu pisze,
ze ,btedne rozumienie cztowieka legto u podstaw formowania fatszywej ideologii i systemu
spoteczno-politycznego - socjalizmu [...]. Stad propozycja humanizmu integralnego, a wiec
takiego, ktéry nie jest w stuzbie jakiejs ideologii, ale rzeczywiscie oddaje petny obraz osoby
ludzkiej” (Maryniarczyk, 2003, s. 8-9).

Czlowiek jest osobg, suwerenem, podmiotem. Nie mozemy pozwoli¢ na propagowanie
btednych koncepcji cztowieka, czyli tych, ktére na skutek filozoficznego btedu redukcjonizmu
odczytuja go niepetnie lub niezgodnie z jego bytowa zawartoscia. Mozemy wyréznic pie¢ naj-
wazniejszych koncepcji cztowieka: 1) materialistyczng, 2) spirytualistyczna (orficko-platonska),

3 zak. Ajdukiewiczem wyréznia sie realizm naiwny i krytyczny. Realizm krytyczny (w przeciwienstwie do naiw-
nego) po dokonaniu refleksji epistemologicznej i rozwazeniu stanowiska idealistycznego dokonuje jego krytyki,
przyjmujac niezalezne od myslenia istnienie bytu.
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3) hylemorficzna (arystotelesowska), 4) integralng (tomistyczna), 5) wariabilistyczno-postmo-
dernistyczna.

Pierwsza zaktada, ze cztowiek jest tylko materig, ciatem, uktadem popedéw, agregatem
czesci. Jest to ,mechaniczne” podejscie do cztowieka, ktére nie pozwala w petni wyttumaczy¢
fenomenu jego zycia duchowego. Ponadto koncepcje te cechuje utylitarne i instrumentalne
podejécie do cztowieka. Btad ten prébuje przetamac druga koncepcja, przyjmujaca orficka
wizje cztowieka jako duszy - bytu uduchowionego, niemal anielskiego, ktéry za kare zostat
zamkniety w ciele. W konsekwencji naiwnie pomija sie tu znaczenie tego, co w cztowieku cie-
lesne. Niejako syntezg dwoch pierwszych koncepdji jest antropologia Arystotelesa. Stagiryta
przyjmuje, ze cztowiek jest jednoscig tego, co duchowe, itego, co cielesne. Najwazniejszg
wiadza w cztowieku jest jego intelekt i stad ludzkie dziatanie winno by¢ przenikniete rozum-
noscig. Nie sposob sie ztym nie zgodzi¢. Czy jednak utrata lub brak rozumnosci oznacza
zarazem, ze przestajemy by¢ ludzmi? Jest to jeden z probleméw wskazujacych, ze stanowi-
sko Arystotelesa nie zostato do korica dopracowane. Problem ten wydaje sie przetamywac¢
integralna koncepcja cztowieka (Tomasz z Akwinu). Zaktada ona, Zze cztowiek nie jest tylko
jaka$ funkcja lub czynnoscia. Jako podmiot dziatania przekracza on swoje akty poznawcze
i wolitywne. Jest swoim ,suwerenem”. Oznacza to, ze moze w petni osiggnac swoje cztowie-
czenstwo, odkrywajac i rozwijajac (uprawiajac) swojg nature, nawigzywac osobowe relacje,
decydujac. Koncepcja ostatnia gtosi, ze cztowiek jest zjawiskiem nieuchwytnym, zasadniczo
irracjonalnym. Pomimo Ze ostatnio cieszy sie ona pewng popularnoscia, to jednak nie odpo-
wiada na pytania: ,Kim jestem? Kim jest cztowiek?”. Jej nastepstwem jest relatywizm, jako
zgoda na brak zasad, oraz woluntaryzm - stanowisko filozoficzne negujgce racjonalnos¢
cztowieka i jego poznania. Cztowieka w tej koncepcji mozna dowolnie, subiektywnie ksztat-
towac, urabiajac na dowolny sposéb. Ponadto istnieje niebezpieczenstwo uzycia cztowieka,
poniewaz nawigzuje sie tu do ideologii i utopii (problematyka ta zostata oméwiona szerzej
w: M. Krasnodebski, 2018, s. 23-44).

Ad. 3. W sporze o rozumienie natury zasadniczo zderzajg sie ze sobga trzy ujecia: natura
nie jest zupetnie zepsuta i zta (Tomasz z Akwinu), natura jest zupetnie zepsuta i zta (Martin
Luter), natura jest dobra, zas Zrodtem zta jest kultura (Jean-Jacques Rousseau, liberalizm). Teza
o zupetnym zepsuciu ludzkiej natury podwaza zasadnos$¢ edukacji. Jezeli za$ cztowiek jest
z natury doskonaty, to réwniez nie wymaga edukacji. Uprawe intelektu i sprawnosci zastepuja:
samorealizacja, sukces, antypedagogika, uzytecznos¢ (zamiast prawdy i dobra), samowola,
brak granic (zamiast wolnosci), uzycie (zamiast mitosci dilectio). W ujeciu realistycznym kultura
ma uzupetniac braki natury, usprawniac ja, stanowi zatem ,narzedzie”, ktére moze by¢ dobrze
lub Zle uzywane w sensie moralnym. Cztowiek nie jest doskonaty i powinien dazy¢ do tego,
co piekne, dobre i prawdziwe.

Akwinata pisze o czterech ranach ludzkiej natury po grzechu pierworodnym: stabosci,
nieznajomosci (ignorancja), ztosliwosci i pozadliwosci (Summa theologica, I1-l, g. 85, a. 3).
Utrata umiaru, piekna i porzadku jest skutkiem grzechu (I-Il, g. 85, a. 4). Dodaje, ze ,istota
[...] dziatajgca porusza tylko na podstawie zamierzenia celu. JeZeli bowiem to istota nie byta
skierowana do jakiego$ celu, nie zrobitaby raczej tej rzeczy anizeli czegos innego, gdyz do
wykonania jakiego$ okreslonego skutku konieczne jest skierowanie do czego$ okreslonego,
co miatoby charakter celu” (I-ll, g. 1, a. 2, resp.). Ich przywrdcenie jest wtasnie zadaniem
klasycznej paidei.

Ad. 4. Paideia zaktada aretologie i ochrone oséb na gruncie etyki, dystansujac sie tym
samym od nowozytnych aksjologii, ktére nie zawsze promuja wzory zgodne z rozumna
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naturg cztowieka, bedac ostatecznie niemozliwe do osiaggniecia lub pozbawione dobra -
obiektywnego dobra, ktére ujmuje sie w jego hierarchii jako dobro godziwe (szlachetne),
uzyteczne lub przyjemne.

Ad. 5. Paideia wymaga witasciwego sobie personalistycznego srodowiska wspoélnot oraz
cywilizacji facinskiej (Feliks Koneczny), chronigcego cztowieka przed socjalizmem, komuni-
zmem, nazizmem, faszyzmem, anarchia oraz liberalizmem (Kieres$, 2007 i 2015).

3. Teleologia paidei

Jak zauwazyt Arystoteles, kazde dziatanie do czego$ zmierza (mozna przyktadowo powie-
dzie¢, ze len z wiersza Brzechwy chce zabi¢ swoj czas). Celem cztowieka jest osiggniecie do-
skonatosci (w wymiarze przyrodzonym) i $wigtosci/zbawienia (w wymiarze nadprzyrodzonym).

Dazenie do doskonatosci jest czyms$ naturalnym, wpisanym w nature bytu rozumnego.
Doskonatos¢ jest celem kazdego bytu (sztuka wychowania polega na tym, by ukierunkowac
do sprawnosci, dystansujac od wad). Formowanie cztowieka, paideia - jak pisze Arkadiusz
Robaczewski — zaktada: ,Zdolno$¢ do kierowania wtasnym zyciem, zdolno$¢ do panowania
nad rozmaitymi okoliczno$ciami i zachowanie trwatego dazenia ku dobru, ktérego zwien-
czeniem jest osiggniecie petni Dobra — Boga” (Robaczewski, 1999, s. 31). Celowos¢ dziatan
cztowieka ujawnia sie réwniez na ptaszczyznie spotecznej: osobowych powiazan, decyzji,
kultury i cywilizacji. Stad Tomasz z Akwinu odréznia szczescie (cele prowadzace cztowieka do
doskonatosci) od szczesliwosci (roztropnos¢ ciata, mamona, sukces). Podstawowym kierunkiem
wychowania jest prawda, realna rzeczywistos¢, drugi cztowiek, B6g. Nalezy zatem odréznic
srodki prowadzace do celu od samego celu. Nie jest to takie oczywiste we wspdtczesnej
postmodernistycznej kulturze.

Zdaniem Jacka Woronieckiego:

...zapewne pod wptywem tacinskiego perficere, perfectio utworzylismy wyraz doskonatos¢, ktéry

oznacza stan dokonania, doprowadzenia jakiejs czynnosci do wtasciwego jej konca, celu. Doskonate

jest to, co zostato dokonane i to dokonane tak, ze moze sprawnie stuzy¢ do tego, do czego zostato
przeznaczone. Kazda prace uwaza sie za dokonang, gdy zostata spetniona nie byle jak, ale tak,
jak nalezy, tak, jak zada cel, ktéremu ma stuzy¢: wtedy méwimy, ze zostata wykonana doskonale.

Nie inaczej jest z zyciem ludzkim. | ono, aby byto doprowadzone do konca tak, jak nalezy, czyli

doskonale, winno dotrze¢ do celu, dla ktérego zostato przeznaczone; tylko wtedy bedzie mogto

by¢ nazwane doskonatym (Woroniecki, 1999, s. 397).

Stad o. Woroniecki za Akwinata dodaje, ze doskonatos¢ nie tylko wigze sie z osiggnieciem
szczescia, ale przede wszystkim z obowigzkiem powrotu duszy cziowieka do Stwércy, ktory
powotat jg do istnienia (Woroniecki, 1999, s. 398). Doskonato$¢ nie moze zatrzymac sie wytacznie
na naturze i aretologii, ale takze na fasce i zyciu duchowym, ktére bada ascetyka i mistyka,
wskazujac na droge oczyszczenia, o$wiecenia i ziednoczenia. Nature bowiem udoskonala taska.

Problematyka doskonatosci wskazuje na jej zwigzek z paideig, kulturg oraz cztowieczen-
stwem (humanitas), gdyz jest celem kazdego bytu. Na problem ten zwrocit uwage juz Cyceron.
Imelda Chtodna-Bfach pisze, ze ,wedtug Cycerona ludzka doskonatos¢ nie polega na posiadaniu
jakiej$ znaczacej pozycji ani bogactwa, ale na byciu cztowiekiem madrym, wstrzemiezliwym,
sprawiedliwym” (Chtodna-Btach, 2016, s. 71). Ostatecznie doskonatos¢ uzyskuje swoje zwien-
czenie w wielkodusznosci (Arystoteles), szlachetnosci i Swietosci. Jest ona zwigzana z praca
nad sobg, rozwojem intelektualnym i moralnym. Dazenie do doskonatosci jest czyms natu-
ralnym i wynikajacym z pragnienia szczescia. Aby je osiagna¢, potrzebne sg cnota, wiernos¢
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prawdzie, trud i cierpliwo$¢ oraz dtugomyslnos¢ jako cnota wychowawcy (Robaczewski, 1999,
s. 31). Doskonatos¢ i swietos¢ mozna osiagna¢ dzieki znajomosci ludzkiej natury.

Bardzo wazne na gruncie etyki i pedagogiki sa takze osobowe relacje, konstytuujace
wspolnoty oséb — mitosci, wiary i nadziei. Ich teorie przedstawit Mieczystaw Gogacz (Gogacz,
1985, s. 12-17; Krasnodebski, 2019, s. 109-134).

4, Paideia jako wychowanie i ksztalcenie

Nie wystarczy tylko wyksztatcenie, ale rwnie wazne jest wychowanie. W przeciwnym razie
bedziemy mieli posiadajacego wiedze ,dzikusa”. Proces oderwania wyksztatcenia od wycho-
wania trwa od XVIII wieku. Jan Amos Komeniski aretologie zastepuje dydaktyka. Celowos¢
wychowania jest z kolei podwazana od czaséw Schopenhauera, ktéry uwaza, ze ludzkie zycie
nie ma sensu, ze rzadzi sie slepym popedem. Analogiczny poglad znajdujemy w pedagogice
Zycia, reprezentowanej przez Jeana-Jacques'a Rousseau, Johanna Pestalozziego, Friedricha
Wilhelma Frobla, Maxa Stirnera, Johna Deweya, Jeana-Paula Sartre’a.

W konsekwencji Feliks Wojciech Bednarski (2000, s. 16-35) dzieli wspotczesng pedagogike na:
Pajdocentryzm (pedagogika liberalna), na ktory sktada sie:

hedonizm (Epikur),

kartezjanski racjonalizm (nie jest to intelektualizm w ujeciu tomistycznym),

witalizm i naturalizm (Thomas Hobbes, Ludwik Feuerbach).

Heterocentryzm - totalitaryzm, pedagogika kolektywistyczna (Sparta, Platon, Gottlieb
Fichte, Georg Friedrich Wilhelm Hegel, Karl Marks).

Alternatywa jest 3) chrzescijariska pedagogika (Tomasz z Akwinu). Na tym poziomie od-
najdujemy paideie w przeciwienstwie do pajdocentryzmu lub heterocentryzmu.

Klasyczna paideia nie jest propozycja naiwng, zbyt pesymistyczna ani zbyt optymistyczna.
Jest po prostu realistyczna. Liczac sie z kondycja cztowieka i jego natura, zaktada, ze musi
on pietnowa¢ wtasne wady, a osiggniecie doskonatosci jest bardzo trudne, ale mozliwe.
Trudnosci wynikaja z samej natury cztowieka oraz wspodtczesnej kultury, ktéra nie sprzyja
kontemplacji i madrosci. Wspotczesna kultura, bedac uwiktana w postmodernizm, opiera sie
na irracjonalizmie i emotywizmie.

Locez

N
-

5. Wyzwania, przed ktérymi stoi paideia

Paideia jest zatem konieczna. To ona wprowadza cztowieka w $wiat kultury, pozwala mu
twdrczo rozwinac jego istote, nawigzacé osobowe relacje z innymi: kocha¢, poznawac i wierzyc.
Nie ulegajmy mitowi, ze cztowiek jest doskonaty i nie wymaga edukacji, poniewaz zawsze co$
mozemy udoskonali¢, pozna¢, zrealizowac jakie$ dobro. Paideia nie moze by¢ jednak spontanicz-
na, tak jak spontaniczny nie moze by¢ odbidr kultury i reakcja na nig. Uprawa potencjalnosci wy-
maga rozumnosci, celowosci, regut i ciezkiej pracy, tak jak na przyktad nauka gramatyki. Madros¢,
roztropnos¢, mestwo, umiarkowanie — réwniez. Jest to wymiar uprawy rozumnej natury cztowie-
ka (aretologia). Oprdcz niej jest jeszcze wymiar nadprzyrodzony, ktéry takze wymaga rozwoju.

Porzucenie edukacji stanowi gwatt na naturze cztowieka. To tak jak pozbawienie rosliny
dostepu do $wiatta, ciepta i wody. Rozumna natura cztowieka (niezredukowana do poziomu
popeddw i instynktéw) wymaga wychowania i ksztatcenia. Nie pozostajemy tutaj sami i bez-
radni. Wybor wtasciwej edukacji nie jest bez znaczenia. Mozemy usprawnic swoja potencjal-
nos¢, majac gigantéw kultury naszych czaséw za duchowych przewodnikéw. Sa to: Jacek
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Woroniecki, Karol Wojtyta — Jan Pawet Il, Mieczystaw Albert Krapiec, Mieczystaw Gogacz,
Barbara i Henryk Kieresiowie. Warto wspia¢ sie na ich barki i obejrze¢ z nich otaczajaca nas
realng rzeczywistos¢®. Kontakt z realng rzeczywistoscig powinien zmusi¢ do zmiany myslenia
(metanoia), wywofa¢ postawe pokory (humilitas), potrzebe dyskursu, badan i doprecyzowan,
ktére prowadza do madrosci oséb. Jak stusznie bowiem zauwazyt Etienne Gilson: ,niewiedza
o tym, co byto, umozliwia ztudzenia, ze myslimy co$ catkiem nowego”.
Taka wizje edukacji mozna okresli¢ mianem pedagogiki integralnej (czerpie sie w niej
z dorobku filozofii klasycznej — tomizmu oraz teistycznego personalizmu). tacinskie stowo
integritas oznacza ‘catos$¢’. Jest to zatem pedagogika obejmujaca catego cztowieka, jego ro-
zum, sprawnosci, ciato, uczucia, relacje i istnienie. Trzeba wychowac i ksztatci¢ - powtérzmy
— catego czlowieka, zgodnie ze specyfika kazdej z jego wtadz. Czy kazda z nich jest réwnie
wazna? Nie! Kazda z wiadz spetnia wtasciwe, wyznaczone jej przez rozumna nature zadanie. By
wiasciwie wychowac cztowieka, musza one zosta¢ poddane ,hegemonii” intelektu, ktéry jest
najwazniejszg z nich. Inaczej zatem wychowujemy i ksztatcimy wiadze intelektualne, inaczej
wolitywne, uczuciowe i zmystowe cztowieka. Istnieje tu harmonia i hierarchia. W konsekwencji
uzyskamy jeden zintegrowany byt wierny prawdzie i dobru.
Oto problemy, z ktérymi powinna sie zmierzy¢ klasyczna paideia:
- antymetafizycznos¢, prowadzaca do relatywizmu i negacji prawdy, dobra, piekna, a zatem
normatywnej etyki i teorii sztuki;
— brak realizmu, tego, co rzeczywiste, faktyczne;
- praktycyzm, utylitaryzm, zanik kontemplacji;
- btad antropologiczny: redukcjonizm antropologiczny prowadzi do redukcjonizmu na
gruncie wychowania i ksztatcenia®;
- fenomen/zjawisko ktamstwa i manipulacji;
— subiektywizm, woluntaryzm iirracjonalizm (negacja Logosu);
— konsumpcjonizm, ,roztropnos¢ ciata”, zanik tozsamosci i duchowosci;
— redukcjonistyczne rozumienie wolnosci jako samowoli; zniszczenie faktycznych autorytetéw;
— marksizm kulturowy, dekonstrukcja, zniszczenie tradycyjnych wspélnot: rodziny, szkoty,
Kosciofa, czyli z tzw. cywilizacji nierepresyjnej;
- niebezpieczenstwo uwikfania pedagogiki w ideologie i utopizm (utopizm jako ideologiczne
klonowanie cztowieka, seksualizacja, inwigilacja, narkomania, uzaleznienie od mass mediéw);
- liberalny pajdocentryzm i kolektywny totalizm.
Reasumujac: chciatbym wyakcentowa, ze paideia stanowi antidotum na nihilizm promo-
wany przez wyzej omoéwione btedy.
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